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Prefacio

Os africanos escravizados resistiram a violéncia fisica, simbdlica, memorial desde o
momento que pisaram na terra Brasilis. Foram as mais diversas maneiras de resistir:
banzo, fugas individuais, suicidios, recusa ao trabalho escravo, motins, e a criacdo de

territérios de construgdo coletiva que chamamos de quilombos.

No Espirito Santo nao foi diferente do restante do Brasil; aqui a maioria dos quilombos
eram de pequeno a médio porte, e estavam em regides afastadas para evitar a
repressao senhorial e policial. Mesmo assim, estavam de algumas formas em didlogo
com a sociedade colonial organizada, na maioria das vezes como fornecedores de

alimentos.

Essa obra intitulada Rotas de fuga: resisténcia e sobrevivéncias negras no
Espirito Santo, sob a coordenacao da professora Doutora Patricia M. S. Merlo, com
a participagao luxuosa dos alunos Lucas Onorato Braga e Eduardo Gomes Molulo
Moisés, trata das “fugas generalizadas de escravizados ocorridas no final do século
XVIII e inicio do XIX na capitania do Espirito Santo, oriundos da baia de Vitdria para a
regido do Moxuara” e suas permanéncias temporais e comunitdrias, construindo uma
reflexdo a partir da escuta qualificada de atores e atoras, liderancas nos territorios,

geralmente periféricos, onde areificagdo cultural se apresenta sempre contemporanea.
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O territério pesquisado, o atual municipio de Cariacica, tem sua histéria ligada ao
acolhimento de pequenos quilombos que ali se estabeleceram durante o século XVIII
e XIX. A regidgo do Monte Moxuara, pela dificuldade de acesso e protecao natural
das matas e pedras, era a preferida para a instalagdo dos africanos que fugiam da
escravidao. Estudos mais contemporaneos consideram que osnegros que conseguiram
se evadir do massacre policial executado sobre aqueles que construiram a Revolta de
Queimados, maior revolta negra capixaba ocorrida a 19 de margo de 1849 na Serra,

se localizaram nessa regiao.

Toda tentativa da elite branca européia, cristd, patriarcal e racista de “coisificar”
africanos, retirar deles sua humanidade, romper com suas ancestralidades, nao logrou

o éxito esperado.

A sabedoria contida nas Matrizes Africanas que chegam aos quilombos, terreiros,
centros de umbanda, capoeira, bandas de congo, maculelé, samba de roda, clubes
negros, funk, reflete a importancia que africanos e seus descendentes, no continente
ou na didspora, deram ao conhecimento trazido pela ancestralidade vivificada no
culto aos ancestrais, na compreensdo da atualidade e acontecimento contidos na
tradigdo. Isso faz com que esses elementos fundantes da cosmovisao africana e, aqui,
estamos falando de valores e categorias que foram engendrados antes da colonizagéo

europeia, sejam atualizados preservando-se sua originalidade e saberes genuinos.
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A Ancestralidade tem sido o principal vetor de legitimidade para todos os movimentos
negros brasileiros passando pela territorialidade quilombola, movimento de mulheres
negras, e muitos outros. Por isso acreditamos que é um evento fundante para se
SENTIR na diversidade do pensamento negro africano brasileiro, uma filosofia que
estabelece uma ética e uma estética na forma de agir a partir de valores afrocentrados

que moldam a agao das pessoas e da comunidade.

Nosso conhecimento perdura pelos milénios porque ele é magico em reconstruir e
resignificar toda a exploracdo e exclusdo imposta aos negros e negras brasileiras. O
segredo perpetua o amago do conhecimento ancestral que através do mito ordena o

mundo e nossas vivéncias singulares e comunitarias.

Quando falamos o provérbio “Exu matou um péssaro ontem com a pedra que jogou
hoje” estamos nos referenciando nesse tempo mitico ancestral onde a agdo do presente
estd intimamente ligada ao passado, dando possibilidades de equilibrio a caminhos
futuros que se mantem contemporéaneos. Nosso tempo é o presente, passado e futuro

sdo alargamentos do agora.

A forma cultural africana, o todo abrangido pela cosmovisao africana, tem como base a
experiéncia e a corporalidade. Nossa regra transcendente se constitui do movimento,
da mudanca e da criatividade, o que incorre em diversidade de valores, em atualizagdo

de saberes e fazeres a partir dos individuos, de suas comunidades , de seus territorios.

A nossa experiéncia de corporalidade (re)atualizada pelo rito e alimentada pelo
mito nos permite transcender. Nossa metafisica sé é possivel com a phises, com a
natureza, com o corpo, com a experiéncia. Ela é meta porque a experiéncia em todos
os lugares determina a agao e as condi¢des dessa agao. Por isso ndo acreditamos em
deuses que ndo dangam, que nao erram e que julgam dogmaticamente. Nosso corpo
sagrado é acolhido e orientado por saberes ancestrais que buscam nos manter vivos

no presente, de forma equilibrada.

Salve Elisidrio, Salve Rainha Zacimba Gaba, Salve Cleber Maciel, Salve Lula Rocha,

Salve todes os negres do Espirito Santo!

Leonor Franco de Araujo

Filha de Sangd com Oya. Ekedji de Oxala. Historiadora. Educadora.
Filosofa Africana. Mae. Filha. Mulher Militante!
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Quilombo de Sao Gongalo, Minas Gerais, séc. XVIlI, aquarela de autoria desconhecida, Fundagéao Biclioteca Nacional.

]ntroclugéo

Este livro tem como ponto de partida as fugas generalizadas de escravizados
ocorridas no final do século XVIlI e inicio do XIX na capitania do Espirito Santo,
oriundos da baia de Vitéria para a regiao do Moxuara. Considerando tal cenério,
interessa abordar as comunidades tradicionais que persistiram ao longo do tempo
em terras capixabas, herdeiras de tais grupos. Filhos de uma didspora, arrancados
de sua terra, eles vieram para cé na condi¢cao mais degradante a que um ser humano
pode ser submetido: a escravidao. A despeito disso, se reinventaram, sobrevivendo
e resistindo. Seus descendentes guardam saberes de tempos perenes, adaptando-

0s ao presente.

Como nas diversas regides brasileiras, tais comunidades se localizam em locais
periféricos e dispersos, cada uma com suas préprias questdes culturais e territoriais.
Buscamos entdo conhecer um pouco dessa rica cultura presente nas franjas que se
estendem no entorno do monte Moxuara, atual municipio de Cariacica, na grande
Vitéria. Afinal, estudar, registrar e divulgar tais saberes e manifestacoes assume
grande importancia para o entendimento do Espirito Santo e do Brasil, j& que as

raizes africanas tém uma contribuicdo fundamental em nossa formacao.
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Perspectiva da Villa de Victoria, 1805. Original

de Joaquim Pantaledo Pereira da Silva, Arquivo

Historico do Exército, Rio de Janeiro.
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Na parte alta da ilha ficava a Vila de Nossa Senhora da Vitéria, Capital
da Provincia do Espirito Santo e Cabega da Comarca. Espremida entre os
morros e o mar, Vitéria era uma tipica vila colonial portuguesa, construida
quase sem planejamento, seguindo o relevo das encostas, como tantas

outras povoacoes litoraneas do Brasil col6nia.

O desenho urbano irregular de Vitéria deixava em destaque as ruas estreitas,
em grande parte sem calcamento, sobretudo ladeiras, que em época
de chuva, ficavam quase intransitdveis. Ladeiras e ruas onde nasceram

histérias, amarraram-se amores e desamores. Cendrio onde viviam pessoas,

cujas casas, naquele tempo, eram contadas como “fogos”. Pessoas que
A Vila de Vitéria [...] foi construida a sudoeste da grande ilha chamada

circulavam por essas ruas a ganhar a vida, e até a perder.

outrora “Duarte Lemos”, e do lado ocidental da baia; ocupa o dorso de
uma colina pouco elevada; apoiada ao monte de forma variada, é pitoresca
e coberta de florestas, entre as quais se mostram rochedos nus.[...] As ruas
de Vitdria sdo calgadas, porém o mal; tém pouca largura ndo apresentando

qualquer regularidade.’
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llustracdo da Vila da Vitéria, em 1767, por José

Antoénio Caldas, usando uma cdmara escura,
original no Arquivo Histérico do Exército.



No plano central estava a Igreja Matriz, ao norte, a alguns metros, a

Igreja de Sao Tiago, 1912, obra do artista Alvaro

Capela de Santa Luzia, seguida pelo Convento dos Franciscanos, a sua Conte que retratou a igreja antes da demoli¢éo
de uma das torres no Governo de Jerénimo

frente a Igreja de Santiago, em seguida, o antigo Colégio dos Jesuitas, :
Monteiro (1908-1912).

entdao Paco do Governo, ponto estratégico, de onde se avistava toda a
baia, o cais e os trapiches, as oscilagdes da maré em seu vaivém eterno,
o lameiral dos mangues frequentados por caranguejos e a Casa de
Misericordia. Ao longe, as ilhas da Fumaca e de Santa Maria e o Forte

S3o0 Jodo, bem artilhado, redondo, com seus canhdes férreos.

O mais belo adorno da Capital do Espirito Santo é, sem contestagéo,
o antigo convento dos jesuitas, hoje Palacio do Governador, situado
no extremo da cidade. Edificio de um andar é quase quadrado, tendo
num dos lados vista para o mar, e a fachada voltada para a cidade,
dando sobre pequena praca [...]. Diante da parte que dé para o mar,
ha uma espécie de terrago coberto de grama, ao qual se chegava,
vindo da baia, por uma escadaria ladeada por duas filas de palmeiras.?

Apesar de muitos possuirem negocios fora da Vila, sobretudo atividades
ligadas a produgao agricola que se estendia ao longo da costa, grande
parte de seus moradores residia proximo ao largo da Matriz, ou na
Rua das Flores, na do Fogo ou na Ladeira do Pelourinho. Outros nas
proximidades da Capela de Santa Luzia, cujo acesso se dava por meio de
rampas e degraus de pedra. Alguns viviam nas proximidades da Igreja
do Rosério, na Rua Pernambucana, na do Mercado e da Alfandega,
onde aportavam canoas, sumacas e lanchas que penetravam a baia para
embarcar ou desembarcar mercadorias, passageiros e escravizados. -
Préximo a esta prainha, como era conhecido o lugar, ficava a ladeira

que dava acesso ao Forte Sdo Diogo, aos fundos da Matriz, a Casa do

Paco e a do Governo.




Nessas ruas e ladeiras sobressaiam os edificios publicos e as casas de estuque e telha,

pintadas de cal, térreas ou assobradadas, com rétulas e varandas de madeira:

Aqui, entretanto, ndo se véem casas abandonadas ou semi-abandonadas, como a maioria
das cidades de Minas Gerais. Dedicados a agricultura, ou a um comércio regularmente
estabelecido, os habitantes da Vila de Vitéria ndo estéo sujeitos aos mesmos reveses dos
cavadores de ouro e ndo tém motivos para abandonar sua terra natal. Cuidam bem de
preparar e embelezar suas casas. Consideravel nimero delas tém um ou dois andares.
Algumas tém janelas com vidracas e lindas varandas trabalhadas na Europa. A Vila de
Vitéria ndo tem cais; ora as casas se estendem até a baia, ora se vé, na praia, terrenos
sem construgao, que tem sido reservado ao embarque de mercadorias.?

A cidade de Nossa Senhora da Vitéria é lugar limpo e bonito, com bons edificios
construidos no velho estilo portugués, com balcdes e rétulas de madeira, ruas calgadas,
uma Camara razoavelmente grande e o convento dos jesuitas ocupado pelo Governador
que tem a sua disposi¢do uma companhia de tropa regular.*

Vitéria - principal ndcleo urbano e sede administrativa colonial - apresentava uma
rede de servigos e ocupagdes burocraticas variadas. Concentrava ainda, a maior parte
das vendas, grandes e pequenas casas de comércio, espalhadas por toda a regido,
num mundo marcado pela especificidade rural circundante e especializado na cultura
de alguns produtos bésicos. O estoque dessas casas de comércio era diversificado,
incluindo, invariavelmente, tecidos, algumas vezes roupas prontas, enfeites, cadargos,
rendas, utensilios de cama e mesa, além de ferramentas, adornos e artigos de papelaria.
Na Vila estava também, a maior parte dos trabalhadores especializados, quase sempre
cativos, exercendo as fungdes mais distintas: pedreiros, carpinteiros, sapateiros, mestres

de oficios, alfaiates, marinheiros, quituteiras, passadeiras e lavadeiras.
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Assim era Vitoria, cercada por fazendas e sitios de cana, algodao, milho,
arroz e mandioca. Construida no cotidiano de uma populagdo pequena
e diferenciada: proprietarios, senhores, missionarios, soldados, brancos,
negros, mulatos, pardos, crioulos, livres, escravizados ou libertos. Uma
Vitdria tecida sob expectativas variadas, reproduzindo, localmente, toda
contradicao do cenario colonial brasileiro: uma sociedade hierarquizada e
excludente, altamente dependente da mao-de-obra cativa para perpetuar-

se no poder. Marcada, portanto, pelo convivio e o conflito entre desiguais.

Como as demais povoagdes brasileiras da época, uma grande massa
de escravizados concentrava-se em Vitdria, fendbmeno inerente a uma
sociedade que vivia basicamente da economia escravista. Espalhados por
todos os locais e a qualquer hora do dia - seja nos mercados, alfandega,
trapiches, pelas ruas e no interior das igrejas e das casas -, os cativos eram
parte integrante e presente na vida cotidiana. Se por um lado, assumiam
um papel indispensavel no dia-a-dia da Vila e em toda a sua organizacéo
econdmica, por outro, representavam uma permanente ameaga e temor a

populacao livre.

Em virtude do carater peculiar da escravidao urbana, os escravizados
passavam grande parte do tempo longe do controle de seus senhores, sem
mesmo um feitor que vigiasse seus passos, trabalhando nas ruas, adomicilio,
circulando livremente.> Sua presenca permanente nos espagos publicos e
privados poderia significar constante ameaga a ordem estabelecida, com

a possibilidade de revolta.

Em sentido horério:

RUGENDAS, Johann Moritz. “Negro e Negra
n‘uma Fazenda”, 1823. Acervo Artistico-Cultu-
ral dos Palacios do Governo do Estado de Sdo

Paulo.

CHAMBERLAIN, Henry. “Uma tenda de merca-

doria”, 1822. Acervo Brasiliana Iconografica.

DEBRET, Jean Baptiste. “O Regresso de um
proprietario”, 1831. In. BANDEIRA, J; LAGO, P.
Debret e o Brasil: Obra completa 1816-1831.

Rio de Janeiro: Capivara, 2009.




C. Piranema

Rio Aribiri \gs~

.Area de manguenzal

Vila Velha

. Area de espelho d'dgua

A baia de \/itéria e seu entorno

A centralidade do mar é marca perene na ocupacao do Espirito Santo, sendo a baia
de Vitdria o ponto nodal de acesso ao interior préximo: “Desdguam nesta baia os rios
da Costa, um brago-de-mar com o nome de Passagem, o qual recebe parte do rio
Santa Maria, sendo dela confluentes os rios Aribiri, Marinho, Cariacica, Santa Maria e
outros diversos ribeiros e cérregos”.¢ Falando da regido, o Capitdo-mor Inacio Jodo

Mongeardino, destaca em 1790:

Os rios que a circuldo dao franca conducgéo para as ditas lavoiras. Nestes sertdes ha
todas as qualidades de madeiras para construcgdo de quaisquer navios e ndus, como
sdo perobas, tapinads, Araribas, Jacarandas, pdo Brazil, Vinhaticos, Sepipira, sobros,
cabiunaz, Ipez, Sapucayas, graunas, pau ferro e outros muitos préprios para o mesmo
ministerio e para tintas, que lhe ndo sabem dar os nomes, as quaes madeiras sdo
commuas em todo o sertdo do continente desta comarca.’

Essa baia delimita hoje os municipios de Vitéria, Cariacica, Serra e Vila Velha. Desde o
periodo colonial acompanhamos o transito de pessoas, produtos e mercadorias por
suas aguas. Os jesuitas ainda no século XVII j& a usavam como vias de comunicacéo
entre suas fazendas: Muribeca, Aragatiba e Carapina, a partir do século XVIII, também
a propriedade de ltapoca, especializada na fabricacdo de farinha, compartilhava
esse transporte fluviomaritimo. Cabe observar que com a expulsdo da Companhia
de Jesus de Portugal e seus dominios em 1759, as grandes propriedades sob seu
dominio se fragmentaram, passando para as mdos de varios donos e alterando a
configuracdo produtiva local. Uma situacdo nova para o Espirito Santo, posto que

uma importante forga econémica deixava entdo a capitania.®
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E possivel que a saida dos jesuitas tenha favorecido certa desordem em suas
antigas propriedades, cujos inventarios comegaram a ser feitos por ordem
real apenas em 1780.° O grande nimero de cativos que compunham as
antigas fazendas foi arrematado por diversos senhores, o que certamente
causou tensdo, sobretudo, por se tratar de escravarias antigas, ligadas por

lacos familiares.

No comeco de 1800, a Vila de Nossa Senhora da Vitéria vivia dias
tumultuados em razdo de fugas cativas generalizadas e sua crescente
insubordinacdo, segundo narra com cores vivas o governador recém-
chegado, Anténio Pires Silva Pontes Paes Leme e Camargo, ou apenas Silva

Pontes como ficou conhecido por aqui, que acabara de chegar de Salvador,
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tendo tomado posse a 29 de margo de 1800. Natural de Mariana, Capitao
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consigo importantes recomendacdes da Metrépole em relagao ao Espirito

Santo. Mas, em funcao das fugas cativas, as instru¢des teriam que esperar.

Croqui da fachada da Igreja de
Reritiba, Anchieta e modelo geral de
composi¢do de uma fazenda jesuita.




Em uma carta datada de 20 de maio de 1800, o governador
apresenta a situagdo. E esse documento que nos revela um pouco
sobre o grupo foragido. Tratava-se de cento e treze escravizados
comprados por Gongalo Pereira Porto das antigas propriedades
jesuitas, em que atuou como avaliador. E que com sua morte
em 1794, passaram por heranga a seu sobrinho, Francisco Pinto
Homem. As razdes da revolta, segundo consta, repousavam
no descontentamento dos ditos cativos em relacdo aos novos
proprietarios, persuadidos da esperanca de voltarem a seus

antigos donos, ndo se conformavam a outros senhores.™

Fugidos de seu senhor, estavam embrenhados num arraial a
meia légua da vila, conforme narra a carta. Em um sitio da regido
chamada Itapoca, do outro lado da bafa de Vitéria, proximo a
estrada que entrava as lavouras do sertdo, vivendo em dezoito
casas de palha. Itapoca era também o nome da antiga fazenda
jesuita que ficava nessa regido, entre os atuais municipios de
Cariacica e Serra, o que pode indicar que os cativos estivessem
retornando a antiga propriedade em que viveram. Os limites
que hoje orientam nosso olhar sobre esses territérios e mesmo
as distancias precisam aqui ser revistas sob a perspectiva de
um periodo em que a malha territorial no entorno da ilha de
Vitéria compunha um continuo pouco povoado e marcado pela

especificidade rural.
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Contudo, para surpresa do governador,
os cento e treze cativos de Francisco Pinto
Homem ndo eram os Unicos fugidos na
regido. De acordo com o relato de Silva
Pontes, por entre as grotas e riscos da Serra
do Mochud@"", metidos no mato em ranchos
fortificados e emaranhados, estavam muitos
outros escravos evadidos. Somavam mais de
trezentos cativos, de diversos donos: de um
trinta, de outro dezenove, dos mais quais
dois, cinco, hum.™ Ha quanto tempo teriam
eles fugido? Teriam fugido a noite, de canoas,
em pequenos grupos ou individualmente?
Seriam em sua maioria homens, crioulos,
africanos? Quais as razdoes de tais fugas?
Tantas questdes e apenas um dado: eram

mais de trezentos fugidos de varios donos.
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Carta do Governador Silva Pontes ao
Conde de Linhares, 20 de maio de 1800.
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Considerando os limites das fontes histéricas encontradas,
sugerimosaquiapenasalgumaspossibilidadesinterpretativas. Os
estudiosos da escravidao' tém apontado para a complexidade
que envolve as fugas de cativos. Era necessario mobilizar uma
teia de ajuda mutua que podia incluir desde se esconder nos
arredores dos locais de trabalho, nas casas de parentes ou
nas senzalas vizinhas. Sem nenhuma garantia de éxito, muitas
vezes, fugia-se para obter dos senhores melhores condigdes
de vida, o que inseria este tipo de evasdo num conjunto de
atitudes reveladoras dos mecanismos de resisténcia cotidiana,
fundamentais na constituicdo de uma comunidade e cultura

negras.

Buscando refazer as rotas de fugas daqueles tumultuados
dias, voltamos nosso olhar as possibilidades de deslocamento,
inicialmente. Afinal, era preciso planejar cautelosamente qual
o melhor horario para evadir-se sem ser notado. Também seria
necessario decidir quais caminhos seriam mais seguros, que
suprimentos era possivel levar. Um nimero tdo expressivo de
escravizados ndo passaria despercebido no caso de uma fugaem
massa, nem a documentagao sugere ter sido esse o caso. Além
disso, era preciso tempo para erguer ranchos fortificados, bem
como encontrar abrigo em regides que possibilitassem cagar,
pescar, obter lenha e cipds. Por se encontrarem numa posicao
em principio defensiva, seria razoavel supor que buscassem

reflgio em zonas cuja geografia dificultasse a sua localizagao.




itoria € u ilha, [ v u

Vitéria é uma ilha, por isso o mar deve ter desempenhado um papel
fundamental como veiculo para escapar do cativeiro, oportunamente
pequenas canoas e barcos poderiam ser subtraidos facilitando o translado
para os entornos da vila, parcamente povoado. Considerando o local em
que os fugidos se estabeleceram, o monte Moxuara e suas cercanias, uma
possibilidade seria atravessar a baia de Vitéria a partir da prainha de Santo
Antonio, a sudoeste da vila, aproveitando-se da existéncia de duas ilhas
menores |localizadas nesse percurso e que poderiam servir como entreposto

para recuperar as forgas e prosseguir.

Dependendo de onde se estava na vila o trajeto poderia se tornar mais longo
e perigoso. E possivel supor, que boa parte das fugas transcorresse a noite,
procurando assim buscar desvios que evitassem a possibilidade de captura.
Nesse contexto, os riscos eram diversos, incluindo desde o ataque de animais
selvagens, de indigenas pouco amistosos, até acidentes que tornassem
impossivel prosseguir. Atravessada a baia de Vitdria, seria preciso andar um
bom trecho em meio ao manguezal ou a floresta para chegar até a serra do
Moxuara, o que garantia uma visao privilegiada dos possiveis ataques de
senhores e seus capitdes do mato. Essa regido demarcava o inicio do sertéo,
povoado por nativos muito temidos pela populacao local. Efetivamente
a ocupagdo do interior capixaba se estendeu por todo o século XIX e s6
se concluiu no século XX. Durante a gestdo de diferentes governadores a
questao foi reiteradamente encaminhada, sempre relacionada as dificuldades

impostas pela resisténcia aguerrida dos naturais da terra.
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Silva Pontes relata em seu oficio que a escraviddo se encontrava em
situacao escandalosa, que era preciso conduzir a obediéncia dos senhores
a escravaria."* O governador passou entao a buscar estratégias para
garantir a subordinagdo dos escravizados a seus donos, este foi o primeiro
passo, por julgar a propriedade dos escravos de maior importancia,
portanto a adotei com preferéncia a todas as outras urgéncias do Estado,
é o que esclarece em correspondéncia ao entdo Secretario de Estado
da Marinha e Ultramar, D. Rodrigo de Souza Coutinho, o Conde de

Linhares.™

Com um Corpo de Infantaria formado por pouco mais de cem homens’s,
a situacdo ndo era, definitivamente, das melhores. Seria ingénuo
acreditar que os préprios senhores ja ndo tivessem reunido esforgos
para a captura dos cativos. O lugar onde estavam escondidos tornara-se
de conhecimento publico: préximo a Vila e espremido entre o mar e o

sertao. No entanto, a despeito das tentativas senhoriais, |4 estavam eles.

Capitdo do Mato, 1835. Litografia de
Johann Moritz Rugendas.



Quanto aos escravizados fugidos, sua situacdo também nao
era das melhores. De fato estavam livres da opressao de seus
senhores, porém impedidos de se afastarem por demais da
orla, em funcdo da proximidade dos indigenas bravios. Mas
continuavam |3, a viver, provavelmente, da pesca, como muitos
moradores da Vila, da caca, coisa comum, de colher frutos
nativos e daquilo que levaram em suas fugas. Nao consta em
nenhum documento mencao a lavouras. Talvez nao tivessem
tido tempo de fazé-las, talvez ndo desejassem fazé-las, ou

tantas outras possibilidades.

E interessante perceber que ao longo da costa brasileira
a maioria dos escravos fugidos instalava-se proximo a vilas,
cidades e plantagdes, ainda que em locais inacessiveis.
Os nativos hostis constituiram uma barreira efetiva para a
penetracao tanto de negros quanto de brancos em muitas
regides. Mas, além disso, em razao da proximidade, era possivel
afanar alimentos de seus vizinhos, complementando sua dieta
com peixes e mariscos. Alguns livres também poderiam estar

dispostos a cooperar ou mesmo proteger os foragidos."’
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Segundo a narrativa de Silva Pontes, a situagdo de desgoverno parecia
ser total, cabendo ao poder publico tentar restituir a ordem. Como nas

diversas cidades do Brasil colonial:

[...] o vazio deixado pela auséncia de fiscalizagdo total do senhor
era preenchido pelo poder publico [...] Dessa forma, ao ultrapassar
os limites da propriedade de seu amo, o escravo escapava ao
seu controle, mas caia em outro: o controle dos elementos e
representantes do poder publico. Entre o escravo e o senhor
interpunha-se uma nova figura: o Estado e seus agentes.

Seria, portanto, o préprio Governador, como relatou, que entre conversas,
intimidagdes e promessas, tentaria um acordo com os referidos fugidos

para que retornassem:

Lancei um bando em nome de Sua Alteza Real [...] para ordenar
que saissem das brenhas todos os escravos fugidos dentro
em trinta dias e fossem servir a seus senhores; perdoados dos
passados delitos em Nome do Principe Regente Nosso Senhor.
Alids, que eu ia em pessoa com o Novo Parque de Artilharia e

Novo Armamento por-me ao séquito de os conduzir.”

Mas era ainda inicio de abril. Seria necessario esperar o desenrolar dos

proximos trinta dias para que se confirmasse ou ndo a ordem do governador.
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A aparente benevoléncia de Silva Pontes em oferecer prazo razoavel para

o retorno, além de perddo, ndo se deveu a qualquer compreensdo em
relacdo aos fugidos, mas a evidente probabilidade, no caso de um conflito,
de ocorrerem mortes tanto de soldados como de cativos, além das infinitas
possibilidades de escape e reflgio nas matas para os Gltimos, frustrando
assim o objetivo de captura-los. Para os senhores, seria esse o prazo para
que se formulassem possiveis estratégias para a captura daqueles que ndo
retornassem. Para os escravizados, era o momento de decidir pela fuga

definitiva ou o retorno. Era preciso cautela de ambos os lados.

O més de maio comegava, com seus dias curtos e vento mais frio. O prazo
esgotara-se. Segundo o governador foi grande o nimero de fugidos a
retornar, ainda antes do fim do prazo, muitos se dizendo do arraial em

ltapoca. Mas passados os trinta dias, afirmava Silva Pontes:

[...] fui ao dito sitio [ltapoca] a queimar as dezoito casas de palha
e por ali um Destacamento de Pedestres, se descobriu o grande
numero de ranchos fortificados e emaranhados em que habitavam
os fugidos e pude conseguir imediatamente a consisténcia
da subordinacdo dos escravos a seus donos, abandonando as

relaxagdes em que se encontravam.?




Como teria sido o retorno? Sem luta alguma? Todos voltaram, ou
nao? Teriam os escravos fugitivos negociado sua volta ao cativeiro
com o governador e os senhores? Quais teriam sido os termos de
tal acordo? Se pretendiam voltar, por que ndo o fizeram antes?
Infelizmente poucas pistas indicam sobre o acontecido com os
izados.?' N tant isodi d I
escravizados.?! No entanto, esse episdédio pode revelar como os
cativos, por seus proprios interesses, forjaram e experimentaram

significados diversos para a fuga.

Ambas as fugas podem ser definidas, segundo Jodo J. Reis e

Eduardo Silva, como fugas-reivindicatérias, uma vez que

[...] ndo pretendiam um rompimento radical com o
sistema, [...] Ameagas de fuga — e os prejuizos que dela
decorrem — fazem parte da negociacdo. [...] Muitas
fugas [...] representam no fundo, reagbes a quebra
de acordo por senhores excessivamente severos ou
secos como poeira. Pequenas reivindicagdes deviam
ser respeitadas, embora pudessem exigir manobras
arriscadas por parte do escravo e prejuizos econémicos
para os proprietarios.??
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Sob esse prisma, o caso dos cento e treze escravos de Francisco
Pinto Homem, revela a tentativa dos cativos em gerenciar suas
vidas, reivindicando o que julgavam ser seu direito: retornarem
a seus antigos donos [os jesuitas], como de atual assisténcia seu
proprio Senhor Santo Inacio,? propdsito que nao se realizou.?* O
que ndo significa que nenhum acordo tacito tenha sido obtido.
As informacbes a respeito dessa escravaria revelam que 1818,
ocasido do falecimento de Maria Pereira de Sampaio Meireles,
esposa de Francisco Pinto Homem de Azevedo, a proeminéncia
de parentesco consanguineo ou matrimonial ligava 82,2% dos
cativos que compunham o plantel, formado por 146 cativos. A
preservacao de tais lagos e de melhores condi¢des de manutencao

de uma vida familiar podem ter sido resultado da referida fuga.

Por ocasiao de sua viagem ao Espirito Santo, 1818, o naturalista
francés Saint-Hilaire hospedou-se na propriedade de Francisco
Pinto Homem. Apresentou o Capitdo como inteligente e bom
agricultor, "herdeiro do conhecimento dos métodos que os
jesuitas introduziram na administracao de suas terras”, e que
“tratava seus negros com humanidade”. Tinha o cuidado de
“uni-los e por sébias medidas, conservava as criangas junto de
suas maes.” Observamos, portanto, a forte influéncia jesuitica
nos padrdes socioculturais dos cativos, apropriada por Francisco

Pinto Homem na administracao de sua escravaria.
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Enseada de Jucutuquara em 1820 in"Vista do Espirito

Santo” - litogravura de 1820. 53x38 cm. Colegdo
Brasiliana Itau. Itad Cultural.
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Portanto, a opcdo pela fuga e o posterior retorno
podem indicar a tentativa de limitar e reformular as
relacoes de dominio exercidas dentro do cativeiro,
com a negociagao de novos acordos. Com base em
suas percepgdes, os escravizados, procuravam na
medida do possivel, reverter situagdes cotidianas

que pontuavam o mundo a sua volta.

A auséncia de fontes historicas que informem com

maior seguranga os desdobramentos dos episédios

aqui tratados reforca a invisibilidade que marca a

historia negra no Brasil. Contudo, as comunidades
negras que nasceram no rastro de fugas, produziram
histérias complexas de ocupagdo agréria, criagao
de territdrios, além de cultura material e imaterial
proprias, baseadas no parentesco e no uso e
manejo coletivo da terra. A partir dos indicios
que sobreviveram, buscaremos apresentar alguns

fragmentos dessas historias.




Capitulo Il

As sobrevivéncias




YL,

Varios caminhos podem ser utilizados atualmente
para chegar ao monte Moxuara, localizado na zona
rural do municipio de Cariacica, parte da regiao
metropolitana da Grande Vitéria. Partindo do
manguezal que circunda a baia, trilhas ecoldgicas
se estabelecem pelo interior, que conserva seu ar
bucdlico. Com 724m de altitude, o Moxuara é a
segunda maior montanha de grande Vitéria, tendo
servido de referéncia para viajantes, colonizadores
e fugitivos que se aventuraram pelos sertdes do

Espirito Santo ao longo da colonizagéo.

Chama atengao a medida que nos aproximamos
do Moxuara a simplicidade dos bairros que se
distribuem pelo caminho, os remanescentes de
mata atlantica, entrecortados por areas de pastos
e plantagdes que movimentam a economia local.
O territério é a condicao essencial que define
o grupo humano que ocupa esse espaco. Alids,
ao caminhar pelos bairros com sua populacao

marcadamente afrodescendente, é possivel notar

que a terra, o terreiro, nao significam apenas uma

dimensao fisica, mas um espago comum, ancestral,

marcado por vivéncias do passado e do presente.
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O Congo de Mascaras

Aos pés do imponente Moxuara estd a comunidade de
Roda D'Agua, conhecida por preservar saberes tradicionais
oriundos dos negros escravizados ou fugidos que se
estabeleceram ali. Tais saberes vém sendo transmitidos
entre diferentes geracdes. Trata-se de um territério de
recriagdo da cultura, com uma populacdo heterogénea, a
maioria de ascendéncia africana, mesclada com populacdes
indigenas e mesmo descendentes de europeus. Destacam-
se na regido a producdo de farinha de mandioca e de
banana, alimentos essenciais também na dieta de seus

antepassados.

Mas é ao redor do Congo que a comunidade de fato
se encontra: na musica, na danga, no artesanato, na
modelagem do barro, no entalhe da madeira, no trancado
da palha. Eventos comunitdrios que acompanham a
passagem do tempo de todos e de cada um. Tradi¢oes
religiosas e festivas carregadas de vida e plenas de vontade

propria que dao sentido para as pessoas que as praticam.




Uma banda de congo comumente é formada com
um pequeno agrupamento de pessoas, girando
entre 10 e 15 membros, entre instrumentistas
(geralmente homens), as cantoras (na sua grande
maioria mulheres), o mestre, a guardia da bandeira,
a porta estandarte e as criangas. As bandas utilizam
instrumentos sonoros muito simples, feitos de
madeira oca, usando barris, taquaras, pele de cabra

ou de boi, latas ou outros materiais.

Ao som de instrumentos como tambores, bumbos,
cuicas, chocalhos, ferrinhos ou triangulos de ferro,
pandeiros e casacas, homens e mulheres cantam
antigas ou novas musicas, que fazem referéncias a
fatos do passado, como a escravidao, os santos da

devocao popular, os elementos da natureza, o amor,

a morte e até fatos politicos e sociais. O instrumento

mais contagiante é o tambor de congo que ¢é
confeccionado com um barril sem frente e fundo
com uma das partes tapadas com pele de carneiro.
Seus tocadores sdo os principais responsaveis pelo
ritmo da banda. Ao lado do tambor, a casaca é o

instrumento capixaba caracteristico do congo.




A casaca

A casaca, feita de madeira, é um instrumento tipico capixaba e
simbolo do congo local. De acordo com o folclorista Guilherme Santos
Neves?® trata-se de um instrumento idiéfono, formado geralmente
de um cilindro de madeira — numa de cujas extremidades se esculpe
uma cabega — escavado numa das faces, em que se prega uma lasca
de bambu com talhos transversais, sobre os quais se atrita pequena
vara ou haste de pau. Esse instrumento é também conhecido pelos
nomes de cassaco, canzaca, canza, ganza, caradaxa, reque-reque...
De acordo com o estudioso, trata-se de instrumento Unico em todo
o pais, tendo sido mencionada em registros documentais desde o

século XIX.

Instrumento peculiar das bandas de congo, a casaca é uma das
variagdes do reco-reco, mas € a cabega esculpida é que lhe da o
diferencial, fazendo dele um instrumento antropomérfico. Jefferson
de Azevedo Fernandes, 47 anos, mais conhecido como Mestre
Jeffinho, além de conduzir o grupo ACAPOEIRA e o Centro Cultural
Antonio Goncalves no bairro Oriente em Cariacica, também é artesédo

e como muitos congueiros, fabrica os instrumentos que utiliza.
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Segundo nos contou

As casacas que eu fabrico sdo pedagos de madeiras que eu
passo por ai e vejo abandonados. Eu pego e trago para ca. Ai
é que eu comego a esculpir, a fazer o trabalho. Casaca sé existe
aqui no Espirito Santo, é um dos instrumentos das bandas de
Congo daqui. Todas as casacas que eu fago dou o nome de
uma pessoa que faz parte da histéria do negro aqui no Espirito
Santo. J& fiz uma com o nome do Caboclo Bernardo, outra foi
Zacimba Gaba, uma princesa negra que foi escravizada e veio
parar em Sao Mateus.[...] eu fabrico os berimbaus, os tambores
da capoeira, os atabaques e as casacas e toda viagem levo
uma casaca, um tamborzinho de congo e ai eu mostro a nossa
cultura 14 foral %

Atualmente, a casaca significa para mestres e artesdos, mais do que a
manutengdo e preservacao da sua identidade cultural, também a prépria
sobrevivéncia financeira. O saber que cerca a confecgao do instrumento
vem sendo transmitido por geragdes e a produgéo é individual. Muitas
sdo adquiridas como instrumentos para as bandas de congo e outros
grupos musicais, ou como souvenirs, sendo comercializadas nas

residéncias dos mestres e nos locais voltados para o congo.




No Espirito Santo é comum que as bandas se
apresentem em diversos tipos de festas, religiosas
ou ndo, organizadas nas comunidades, em eventos
do Poder Publico, em atividades académicas, além
das festas promovidas pelas préprias bandas.
Mas, em Roda D'Agua encontramos uma das
maiores festas populares: o Carnaval de Congo de
Mascaras. Realizada oito dias apds o domingo de
Pascoa, portanto com data mével, essa festa reflete

a mobilizagao popular e a devocao religiosa.

Nao se sabe ao certo sua origem, mas de acordo
com a cultura popular, seria herdeira das procissoes
locais que eram feitas em homenagem a Nossa
Senhora da Penha, padroeira do Espirito Santo. Em
razdo da dificuldade de locomocéo até o Convento
da Penha, os devotos decidiram homenagear a
santa saindo pelas ruas em procissdes animadas
por tambores de congo. O Carnaval de Congo de
Méscaras se estabeleceu, assim, ainda no chamado
“tempo dos antigos”, guardando relagdes com
o contexto da escraviddo, suas proibigdes e
negociacoes de culto e celebracdo aos chamados
“santos negros”, mediados pela atuagdo das
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laia, vocé vai a Penha?

laid, vocé vai a Penha?
Me leva 660, me levaaa...
laid, vocé vai a Penha?

n n

Me leva 660, me levaaa...

Eu vou tomar capricho,
meu bem, vou trabalhar

Eu tenho promessa a pagar.

Essa promessa que eu tenho a pagar
E pra Santa Padroeira,

ela vai meajudaaar...

O tindo-lelé
o tindo-lala
deixa a caixa bater

deixa o congo rolar.

Menina que vai na frente
carrega sua bandeira
é pra santa milagrosa

é a nossa padroeira.

(Musica do Folclore Capixaba)




Por isso uma caracteristica central é o uso de mascaras por quem participa
do festejo. Ha relatos populares de que as mascaras eram usadas pelos
antigos escravizados que queriam participar da festa, mas ndo podiam ser
reconhecidos. Com o passar do tempo, o uso das mascaras passou a ser
uma brincadeira. Os moradores da regido, que hoje participam da festa,
retiram a mascara somente ao final da celebracdo revelando sua identidade.
Jodo Bananeira é o personagem mascarado mais popular e caracteristico
do Carnaval de Méscaras de Roda D'agua, sendo um elemento folclérico
caracteristico das bandas de congo locais. Ele representa a alegria e a

resisténcia cultural.?

O Carnaval de Congo, em sua forma mais conhecida, tem sua origem,
conforme relatos de alguns mestres, na regido de Piranema - onde hoje
existe a Banda de Congo Sado Benedito de Piranema —, organizado pelo
hoje falecido Mestre Vitério. Em meados do século XX, a festa passou
a ser realizada na localidade de Boa Vista, promovida pelos Mestres
Jeoval, Queiroz e Patrocinio. Apds um periodo, a festa fora transferida,
pelo Mestre Queiroz, para Roda d’Agua, organizada pela Banda de
Congo de Santa Izabel, de propriedade do Mestre Queiroz, que eram
quem preparava os tambores e confeccionava as mascaras. Junto ao
Mestre Queiroz, havia vérios outros mestres, a exemplo de Dos Santos e

Gabiroba.

Na memoéria dos mestres, o Carnaval de Congo ocupa um lugar ancestral,
relacionando as suas lembrancas da infancia, de pertencimento a uma
comunidade de parentesco e a uma tradicdo que embasa a formagéo de

sua identidade.
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“Eu me chamo Maria da Penha Teixeira Martins, mas todos me conhecem com Darinha. Estou
com 67 anos, sou mestre de congo ha mais de 40 anos, fui criada no congo. Como se diz, o
congo ¢ passado de geragdo para geracdo. Porque quando eu me entendi no congo, meu pai

era congueiro, minha mae era congueira e todos os meus avds foram congueiros.

Eu nasci, cresci e fui criada aqui em Cariacica, nas proximidades do Moxuara. Com a idade de 8
anos ja participava do Carnaval de Congo, que era um cortejo pelas casas, que se fazia todo ano

em homenagem a Nossa Senhora da Penha, a gente ia tocando e os mascarados acompanhavam.

No final, quando acabava aquele congo é que a gente ia saber quem era quem. A gente tocava em

Boa Vista, Roda D’agua, Piranema... Andando, caminhando, tocando. E os mascarados seguiam
atrds. Eu amo congo e comecei a aprender com o meu tio padrinho, Herminio Rodrigues, que
era mestre. Se hoje eu sou mestre é porque ele me ensinou. Formamos uma banda de congo
mirim, com meus filhos, os filhos do mestre Décio, os filhos de Carlao, eles foram todos criados

no congo mirim. Eu ajudava a puxar de mestre e era coordenadora da banda de congo mirim.

Hoje as coisas entdo diferentes, as criangas ja ndo se interessam como antigamente. Tem hora
que a gente fica desanimada, d& vontade de parar, d4 vontade de pendurar os tambores... Mas,
eu tenho sangue de congueira e lembro do meu pai dizendo assim “vocé nao deixa acabar o
congo nao”. Ai a gente continua. A verdade é que é preciso olhar mais para as bandas de congo,
essa cultura tdo nossa, tdo popular, nao pode ser esquecida. E se a gente nao tiver incentivo
por parte do Estado, é uma tradigdo que pode se perder... Nao podemos deixar isso acontecer.
Nossa intengdo é apresentar e passar essa tradigdo para quem ainda ndo conhece. Faco este

trabalho com amor!”

Dona Darinha, foi a primeira mulher a assumir como mestre de congo e mantém atuante a

Banda de Congo Unidos de Boa Vista.




A Capocira

Danca, luta e jogo - a capoeira é uma
manifestagdo cultural que se caracteriza por sua
multidimensionalidade. Essa simulacdo de danca
contendo técnicas de ataque e de defesa mantém
ligagcbes ancestrais com praticas de sociedades
tradicionais africanas, nas quais ndo havia a separacao

das habilidades nas suas celebracgdes.

Seu percurso rumo a brasilidade se inscreve no
contexto da escravidao, quando canticos tradicionais
misturavam-se ao treinamento de luta e resisténcia.
Cabe destacar que a dificuldade em estabelecer
as origens da capoeira nos aspectos geograficos,
culturais e etimolégicos pode ser explicada devido
a sua diversidade. Essa manifestacdo, intimamente
ligada as culturas locais, ganhou contornos
especificos de acordo com os contextos em que se
desenvolveu. A capoeira, dessa forma, é reconhecida
como fendbmeno cultural urbano, cuja histdria

permeia o passado e o presente.*?




A histéria da capoeira foi marcada por perseguigdes policiais,
prisdes, racismo e outras formas de controle social que
os agentes dessa pratica cultural experimentaram em sua
relaggo com o Estado brasileiro ao longo do tempo. De
pratica permitida nos engenhos coloniais, foi na Republica
classificada como atividade criminosa, sujeita a detencao.
Sé em 1937 deixou de constar no Cédigo Penal, passando
a ser recomendada como pratica desportiva e manifestagao

artistica.3?

Na atualidade alguns praticantes priorizam ora sua face

cultural, seus aspectos musicais e rituais, ora sua face esportiva,

a luta e a ginastica corporal, conservando assim sua dimensao
multipla. Em todas as praticas atuais de capoeira, permanecem
coexistindo a orquestracdo musical, a danca, os golpes, o
jogo, embora o enfoque dado se diferencie de acordo com
a singularidade de cada vertente, mestre ou grupo. Podemos

dizer que:

A capoeira é oriunda da experiéncia sociocultural de
africanos e seus descendentes no Brasil. Conta em sua
trajetéria histérica a forca da resisténcia contra a escravidao
e a sintese da expressdo de diversas identidades étnicas
de origem africana.®*




Os grupos de capoeira sao comuns e abundantes por
todo o Estado, independentemente da concentracdo
de populagdo negra. Contudo, as performances
africanas presentes em dezenas de grupos oriundos das
comunidades negras rurais podem ser associadas a uma
territorializacdo da resisténcia negra. Sao elementos da
heranga cultural empregados para delimitar a identidade
dos afro-brasileiros no Espirito Santo, nelas incluidas as
memorias de uma Africa imaginada e das lembrancas dos

afro-brasileiros sobre suas praticas culturais:

Muitos aspectos da heranga cultural e da meméria
africana sobreviveram e chegaram aos tempos atuais
gragas ao esforco e espirito de sacrificio que tiveram
os antepassados em conseguir, mesmo sob o dominio
e o medo impostos pelos colonizadores, preservar sua
dignidade cultural. Como exemplo disso destacam-
se algumas manifestagdes afro-capixabas como
Jongo, Congo, Festa do Mastro de Sdo Benedito,
Ticumbi, Reisado, Caxambu, Marujada, Mineiro
Pau, Boi Pintadinho, Capoeira, Danca das Fitas e
outras. Além deles, deve-se considerar também a
linguagem, a culinaria e a medicina natural baseada,

principalmente, no uso de plantas.®
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“Nosso projeto aqui no Centro Cultural Anténio Gongalves se chama Diamantes da
Lama. Essa é uma regidgo de mangue, entdo eu falo que eu estava perdido na lama,
era um diamante perdido, até uma pessoa me encontrar, fazer o convite para que eu
pudesse treinar na capoeira. Isso mudou minha vida. Depois de alguns anos, resolvi
voltar para minha comunidade, aqui em Oriente, para tentar ajudar a minha gente
através das oficinas do congo, da capoeira, maculelé, samba de roda e puxada de
rede. Muitas criangas daqui ndo tem nada, sao diamantes perdidos, que conseguimos
resgatar fazendo um trabalho educativo no nosso espaco cultural. Aos poucos, vamos
formando atletas, incentivando a disputar campeonatos, competicdes. De repente
um deles descobre que quer ser um professor, um educador. Esse é o trabalho que

fazemos.

Para mim é um orgulho trabalhar na minha comunidade, mostrando que ha outros
caminhos que dependem de nossa dedicacado e disciplina. A capoeira abre outras
oportunidades. Construimos esse espaco com recursos proprios e dos amigos da
comunidade, o nome do Centro Cultural € uma homenagem a pessoa que acreditouem
mim, como um pai, me deu conselhos, me levou para treinar e me ajudou a descobrir
meu valor. Muitos alunos que temos também precisam de alguém que acredite neles.

E isso que buscamos fazer.”

Mestre Jefinho ¢ o idealizador do Centro Cultural Anténio Gongalves em Oriente.
Também esta a frente do grupo ACAPOEIRA e desenvolve varios projetos de incluséo

social.
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“A capoeira € um instrumento pedagodgico que utilizamos para trabalhar
com criancas e adolescentes, meninos e meninas. E uma forma de divulgar
a cultura afro-brasileira e 0 empoderamento racial. O que fazemos é mos-
trar aos nossos alunos e alunas que existem outras possibilidades, sem nos
esquecer de onde viemos, de nossa cultura e tradigdes. Como instrutora
procuro motivar os alunos também em outras areas: estudos, autocuidado,
pertencimento a comunidade, respeito ao que é publico, pois é de todos.
Por meio da capoeira, do maculelé, da puxada de rede, do congo, das ofi-
cinas de fabricacdo de instrumentos, do samba de roda, a comunidade se

encontra, aprende, se diverte e divulga a cultura afrodescendente.

Como mulher, aprendi desde cedo que a capoeira estd intimamente ligada
ao sentimento de resisténcia e de combate ao opressor. Além de ajudar na

melhoria geral da salde fisica e mental, a capoeira traz a tona uma filosofia

de empoderamento, de luta por direitos, de resiliéncia, de unido. E o que

procuro ensinar as meninas e mulheres que estdo na roda comigo. A gran-
de licdo é essa: na vida, como na roda, precisamos aprender a nos esquivar

do machismo e dar rasteira no patriarcado, fortalecendo umas a outras!”

Christine Avelar Borges Faria, educadora fisica e instrutora de capoeira.
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O Maculelé

Na Africa a danga originou-se como parte essencial da vida
nas aldeias, quase sempre como atividade grupal. Estava
presente em todos os acontecimentos da vida: nascimento,
morte, plantio, colheita. As dangas africanas variam muito de
regido para regido, mas possuem caracteristicas em comum:
os participantes, geralmente, dangam em filas ou em circulos,
quase sempre em pares. Na maioria das vezes, criangas,
homens e mulheres participam batendo palmas ao redor dos
dancarinos, que podem usar mascaras ou adornos para tornar

O movimento mais expressivo.

No Brasil, as tradicdes africanas se mesclaram com a cultura
indigena e até portuguesa, contudo também preservou tracos

identitarios préprios:

[...] foram preservadas e recriadas tradigdes
coreograficas de origem africana, especialmente
quando transferida do sagrado para o profano.
Formam um sistema composto de tocadores para
os diversos tipos de atabaques e cantigas do tipo

responsoriol.?




O maculelé é uma dessas manifestacdes folcléricas de matriz africana, cujas
origens sdo ainda desconhecidas. Dessa danga, a caracteristica principal é a
batida dos porretes uns contra os outros em ritmo binério, acompanhando
com canto as fortes batidas dos atabaques. O gingado ocorre entdo numa
conexao que se relaciona a continuidade do movimento, assim, cada golpe é
realizado seguido da acdo dos bastdes, os pés assumem uma espécie de ginga
propria, se alternando entre o balanco e o trocadilho, como que marcando o

tempo da musica e se preparando para novos movimentos diferenciados.

No maculelé tradicional, os brincantes que representam a tribo rival formam
um circulo em volta de uma pessoa, que representa o herdi. Todos sustentando
um par de bastdes nas maos. O desenrolar da histéria é contado através
dos canticos que sao respondidos em coro. Além do coro os componentes

batem os bastdes (grimas) no ritmo do atabaque que é tocado pelo mestre

do maculelé. De fato, a percussao constitui ferramenta fundamental para as

celebracdes como esta, faz parte das tradicdes e é um elemento de agregacgéao

e alegria do grupo ali representado.

A encenacdo do maculelé faz parte das praticas de diferentes grupos de
congo e capoeira na regiao ao redor do Moxuara. Essa expressao artistica
cultivada ali, pela sua manifestacdo e esséncia inserida numa construgao
historica peculiar e conectada as tradicionais dangas africanas, colabora para

manter viva a memdria de outros tempos e a afirmacao dessas identidades.




O Maculelé e suas origens controversas

O maculelé é definido no Dicionario do Folclore Brasileiro de Camara Cascudo
como uma danga de negros que entrechocavam bastdes enquanto cantavam
e dangavam. Sendo apresentada usualmente em Salvador e Santo Amaro da
Purificacao - Bahia, como parte da celebragdo da festa de Nossa Senhora da

Conceicdo, ao menos desde 1757.%

Existem versGes que apontam sua origem em meio aos canaviais e suas
colheitas: a danga do canavial, quando os escravizados o praticavam com
cepos de cana nas méaos, tornando a folguedo uma valvula de escape. Ha
também quem o considere o remanescente de um jogo de bastdes dos antigos
cucumbis, realizado no Brasil desde a chegada dos primeiros africanos, um

rito de passagem da puberdade para a vida adulta.®

No entanto, existem lendas que apontam que o Maculelé tem também raizes
indigenas. Em uma delas conta-se que Maculelé era um negro fugido que
tinha doenca de pele. Ele foi acolhido por uma tribo indigena e cuidado por
eles, mas ainda assim ndo podia realizar todas as atividades com o grupo, por
ndo ser um indio. Certa vez Maculelé foi deixado sozinho na aldeia, quando
toda a tribo saiu para cacar. Eis que uma tribo rival aparece para dominar o
local. Maculelé, usando dois bastdes, lutou sozinho contra o grupo rival e,
heroicamente, venceu a disputa. Desde entdo passou a ser considerado um

herdi na tribo.3?

Agostino Brunias, “Luta com varas”, 1779.
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Outra lenda conta que numa aldeia primitiva do reino de
lorubd, certa vez sairam os guerreiros juntos para cagar,
permanecendo na aldeia apenas 22 homens, na maioria,
idosos, mulheres e criangas. Disso aproveitou-se uma tribo
inimiga para atacar, com maior nimero de guerreiros. Os 22
homens remanescentes teriam entdo se armado de curtos
bastdes de pau e enfrentado osinvasores, demonstrando tanta
coragem que conseguiram coloca-losem debandada. Quando
retornaram os outros guerreiros, tomaram conhecimento do
ocorrido e promoveram grande festa, na qual os 22 homens
demonstraram a forma pela qual combateram os invasores.
O episddio passou entdo a ser comemorado frequentemente
pelosmembros datribo, enriquecido com musica caracteristica
e movimentos corporais peculiares, transformando-se em

uma danca que se tornaria tradigdo cultural daquele povo.*

Em comum, observamos que a encenagdo do maculelé baseia-
se na lenda de jovens guerreiros, que defenderam suas tribos

de outra tribo rival usando apenas dois pedagos de pau,

podendo ter origem afro-brasileira ou afro-indigena. Seja

como for, é razodvel imaginar que por meio das dancas nativas
os cativos enfrentavam as saudades de sua terra, lamentavam

o cativeiro e marcavam sua aspiragao pela liberdade.
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Conta-nos um mito africano que Ananse, a aranha, vivia num tempo
em que os homens eram tristes, porque nao tinham histéria. Entdo, ela
foi capaz de tecer uma grande teia de prata que ia da terra as nuvens
e conseguiu barganhar o bau de histérias com a Grande Divindade
do Céu, tornando-se a dona das histérias, que se espalharam pelos

quatro cantos da terra.”’

De certa forma, podemos dizer que Ananse, suas teias e suas
histérias acompanharam os africanos na didspora. Sem duvida, ao
atravessarem o oceano para as Américas, na condi¢ao de escravizados,
estes foram destituidos de tudo, inclusive de sua humanidade ao
serem transformados em mercadorias. Contudo, eles ndo chegaram
sozinhos. Trouxeram suas divindades, visdes do mundo, alteridades —
linguistica, artistica, étnica, religiosa; diferentes formas de organizacao
social e distintos modos de significacdo do real. Foram inimeras as
formas de resisténcia contrarias ao sistema escravista e a favor da
manutencao de sua cultura: as fugas, as sabotagens, a formacéo de

quilombos, a musicalidade e a danga sao apenas algumas delas.

Uma vez instalados aqui, os descendentes de africanos deram

continuidade ao processo, que teve inicio ainda antes da travessia, de

criacao, invengao e recriagao da memoria cultural para preservagao
dos lagos minimos de identidade, cooperacao e solidariedade. Nesta
rede de intera¢des, as multiplas culturas africanas preservaram marcas
visiveis que exerceram importancia fundamental para que esses
africanos e seus descendentes realizassem sua reconstrucao pessoal

e coletiva.

Assim, cada um dos fios tecidos por Ananse funda simbolicamente
uma rede de resisténcia capaz de garantir ndo somente a sobrevivéncia
dos africanos trazidos e mais tarde de seus descendentes, mas,
para além da simples continuidade desprovida de tudo, uma vida
fortalecida por um repositério cultural reinventado nas Américas. E
nessa perspectiva que Ananse estd presente nos diversos lugares
em que vive os afrodescendentes, unindo e reunindo os fios que
sustentam a construcdo dasredes de solidariedades e suasidentidades

compartilhadas.

Portanto, as histérias do povo negro aqui contadas se inscrevem
em narrativas que incluem travessias e lutas, onde a vivéncia das
membdrias e saberes ancestrais, de um modo particular, constituem-se

em simbolo de resisténcia cultural e de continuidade étnica e social.
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